
 

 المؤتمر الدولي" مستقبل الإصلاح في العالم الإسلامي:

 خبرات مقارنة مع حركة فتح الله كولن التركية "

 ـ2ٕٓٓأكتوبر  ٕٔ-2ٔىجرياً ،  ٖٓٗٔذو القعدة  ٕ –شواؿ 2ٕ

  
 إعداد:               

 بظية عبد ا﵀سن      

 ماجدة  إبراىيم

 بؿمد  كماؿ

  

بتُ أروقة مقر ابعامعة العربية بالقاىرة عُقدت فعاليات ابؼؤبسر الدولي: "مستقبل الإصلاح في العالم 
شواؿ  2ٕالإسلامي: خبرات مقارنة مع حركة فتح ا﵁ كولن التًكية" على مدار ثلاثة أياـ فى الفتًة من

قد ابؼؤبسر ـ. عُ 2ٕٓٓع عشر إلى ابغادي والعشرين من أكتوبر ىػ ابؼوافق التاس ٖٓٗٔذو القعدة  ٕإلى 
بالتعاوف بتُ ثلاث مؤسسات علمية في مصر وتركيا؛ من مصر: مركز الدراسات ابغضارية وحوار 
الثقافات الذي برتضنو كلية الاقتصاد والعلوـ السياسية جامعة القاىرة، أما الطرؼ الثاني ابؼشارؾ في 

الطرؼ التًكي، فتمثلو كل من: بؾلة حراء التى تصدر بالعربية، ووقفية أكاديدية  تنظيم وعقد ابؼؤبسر وىو
 البحوث والإنتًنت.

  

تتضمنت أىداؼ ابؼؤبسر الدراسة ابؼتكاملة وابؼقارنة لأبعاد خبرة حركة الشيخ التًكي فتح ا﵁ كولن 
لاؿ النصف قرف الأختَ على ضوء بياف جهود وبشرات بذارب الإصلاح والتجديد في العالم الإسلامي خ

 خروجًا بدروس مستفادة لتخطيط مستقبل الإصلاح في العالم الإسلامي.

ضم ابؼؤبسر بطسة عشر بحثاً وبشانية وثلاثوف مشاركًا قدموا من عشر دوؿ، بينما فاؽ عدد ابغضور 
 شخص عبر الأياـ الثلاثة للمؤبسر، قدـ بؾمل ٓٓ٘ٔعلى ابػمسمائة شخص يوميًا بدعدؿ زاد عن 

بصهور ابغاضرين مداخلات وأسئلة لإدارة جلسات ابؼؤبسر بكو بطسمائة مداخلة وسؤاؿ، فضلًا عن 
 تغطية إعلامية كثيفة نسبيًا.

ولم يكن تركيز فعاليات ابؼؤبسر على التجربة التًكية في الإصلاح من منطلق إسلامي بسثلو حركة الشيخ 
ذجًا واقعيًّا للإصلاح الناجح في دولة ركن من أىم فتح ا﵁ كولن من فراغ؛ فقد صار الشيخ بحركتو نمو 

                                                           
 



أركاف العالم الإسلامي )تركيا( قد عصفت رياح العلمانية ابؼفرطة بها لعقود حتى ظن ظافٌ أنها قد نزعت 
عنها رداءىا الإسلامي فإذا بها تعيد إحياء ىويتها الإسلامية في بذربة بؼا تزؿ بؿط انبهار وإعجاب ورصد 

 أبصع غربو قبل شرقو، وغتَ الإسلامي منو قبل الإسلامي.ودراسة العالم 

بل إف حركة كولن التي أرست قواعدىا التأسيسية في المجتمع التًكي منطلقة للعالم بدأت مراحل 
 إصلاحها من جذور المجتمع التًكي )ابعانب التًبوي والمجتمعي( وصولاً لقمتو )سدة ابغكم السياسي(.

  

 -مدير مركز الدراسات ابغضارية وحوار الثقافات–للدكتورة نادية مصطفىجاءت الكلمة الافتتاحية 
واصلة وناظمة بتُ سياقات ودلالات الأبعاد والعناصر ابؼتضمنة وا﵀يطة بابغدث من حيث الواقع الفعلي 

نية )زماناً ومكاناً( والواقع الفكري والأكاديدي وابغضاري. فكانت إشاراتها اللطيفة لدلالات الآيات القرآ
على جدراف القاعة ابؼنعقدة فيها جلسات ابؼؤبسر في مقر جامعة الدوؿ العربية، وكيف برمل الآيات 

 …معاني وشروط ابػتَية للأمة والتغيتَ الإيجابي، والاعتصاـ بحبل ا﵁

ثم ربطت د.نادية مصطفى ابؼؤبسر بسياقو الفكري وبؿورية عملية وقضية الإصلاح في الفكر الإسلامي 
ر، ثم في إطار ابغوارات الإسلامية البينية، وفي الإطار ابغضاري الإسلامي ابغاضن وبؿورية موضع ابؼعاص

مصر وتركيا كركنتُ حضاريتُ فيو، وارتباط ذلك بالوضع العابؼي وطبيعة القوى ابغضارية القائمة على 
 الساحة العابؼية الراىنة.

  

كاديدية والإنتًنت( على بؿورية التعليم وركزت كلمة د.مصطفى أوزجاف )مستشار وقف البحوث الأ
والبعد التًبوي في عملية الإصلاح من منظور إسلامي وخلاؿ بذربة الإصلاح في تركيا على يد حركة 

 الشيخ فتح ا﵁ كولن،وأهمية "إنتاج الإنساف" كخطوة أولى في ابؼشروع الإصلاحي.

  

ئيس جامعة الأزىر إلى أف علة العلل في بذارب في ا﵀اضرة الافتتاحية للمؤبسر، أشار د.أبضد الطيب ر 
الإصلاح في عابؼنا العربي والإسلامي في العصر ابغديث وابؼعاصر ىي فقداف ابؼرجعية العليا مقابل استتَاد 
مرجعيات غتَ إسلامية من وحي فلسفات وعقائد تغريبية.كما أكد على ضرورة عدـ ابػلط بتُ القضايا 

تُ ابعزئيات وأهمية الدراسة ابؼقارنة لتجارب الإصلاح عبر العالم أبصع وعبر الكبرى في إصلاح واقعنا وب
 عابؼنا الإسلامي 

تناولت ابعلسة الأولى موضوع "الإصلاح والتجديد في النصف الثاني من القرف العشرين: نماذج ورؤى 
لوثنيات أو في مقارنة". حيث استهدفت ورقة د.أبو يعرب ابؼرزوقي "الإصلاح: العلاج العقلي وصراع ا

عواقب الفوضى الروحية والعقلية" طرح رؤية عن الإصلاح غتَ منفكة عن الإصلاح العملي، وأوضح أف 
ىذا الإصلاح لابد لو من شروط ومقومات حتى يتوافر لو عوامل النجاح لعل أهمها: إعماؿ السنن 

وضى خلاقّة حقيقية، وابغد من والنظريات ابؼعرفية ابػاصة بالإصلاح، وبرويل واقع الفوضى العربي إلى ف



ابػلط القائم بتُ الغيب )بدعتٌ التصورات الكلية عن ا﵁ والإنساف والوجود( والشهادة، بالإضافة إلى 
النموذج  -وفق تصنيفو-أهمية الأخذ بخلاصات النماذج التاريخية للإصلاح وأهمها عند ابؼرزوقي 

ع بتُ فضائلها ىو النموذج ا﵀مدي. وتناوؿ الإصلاح الثيوقراطي الغربي، والنموذج الإبراىيمي، وابعام
بتُ ابؼوجود وابؼنشود، وواقع الإصلاح في عابؼنا العربي والإسلامي وانفصاؿ نظريات الإصلاح وحركاتو 

 التطبيقية.

ويستخلص د.ابؼرزوقي منهجية للإصلاح يتم اتباعها في واقعنا ابؼعاصر تقوـ على: الإصلاح 
ت والأجهزة المجتمعية التي يصنعها الناس( والإصلاح العضوي )وىو التعامل مع الصناعي )دور ابؼؤسسا

المجتمعات باعتبارىا كائنًا حيًّا وليس آلة(؛ حيث يرى أف ابؼنهج الواجب والأوفق للإصلاح كما يرى 
 د.ابؼرزوقي ىو ابعمع بتُ ابؼنهجتُ.

أو بعض القيم أو ابغركات والبعد عن وركز د.أبو يعرب مرزوقي في ورقتو على آفة "توثتُ ابؼؤسسات" 
"النموذج ا﵀مدي" الذي استوعب النماذج الثيوقراطية وبذاوزىا وجعل العرب يقودوف إصلاحًا ورسالة 

 عابؼية.

ورقة بعنواف "الإصلاح والسياسة: نماذج مقارنة"، وانقسمت بتُ  ثم قدـ د.سيف الدين عبد الفتاح
فبدأ بابؼفاىيم الثلاثة ابؼتضمنة في عنواف الورقة: السياسة، الإصلاح عابؼي: ابؼفاىيم والنماذج الفكرية. 

والفكر في بناء جامع يعيد الاعتبار للتصورات والفهم الصحيح عنها وبؽا بدا يحقق آصرة التواصل بتُ 
الثلاثة مفاىيم أو الثلاثة عمليات في مثلث متساوي الأضلاع رأسو السياسة وشِقيو عمليتا الصلاح 

 والفكر.

كما قدـ لنا استنباطاً للنموذج الإصلاحي من دعوة النبي شعيب )عليو السلاـ( في مقولتو الواردة في 
" في قولو تعالى: ﴿إِفْ أرُيِدُ إِلاَّ الِإصْلَاحَ مَا اسْتَطَعْتُ وَمَا تػَوْفِيقِي إِلاَّ باِللّوِ عَلَيْوِ 88سورة ىود الآية "

ك في منظومة بطاسية للإصلاح وشروطو العملية: الإرادة، الوسائل والأدوات، تػَوكََّلْتُ وَإلِيَْوِ أنُيِبُ﴾، وذل
 الاستطاعة والإمكانية، الإيداف والتوكل ابغق، وابؼراجعة والإنابة.

ثم طرح د.سيف دراسة لثلاثة نماذج للحاكم )السياسي( ابؼفكر ابؼصلح في التجربة ابؼعاصرة في العالم 
راف(، بؿاضتَ بؿمد )ماليزيا(، وعلي عزت بيوجوفيتش )البوسنة(. وقد  الإسلامي، وىم: بؿمد خابسي )إي

كاف معيار اختياره بؽذه العينة من بكو سبعة نواظم بصع بينهم: الناظم الإنساني، والناظم التًبوي، والبعد 
في الإيداني لا سيما في علاقة المجتمع بالدولة، واعتبار الواقع، واختفاء كل منهم عن ابؼسرح السياسي 

بغظة معينة طواعيةً، واىتماـ كل منهم بابؽوية وابغفاظ عليها، وابغفاظ على علاقة متوازنة بتُ الإسلاـ 
والغرب )فخابسي قدـ نموذج ابؽوية الدينية غتَ ابؼانعة، وبؿاضتَ قدـ النموذج التنموي الإسلامي، 

ذا لكل منهم سياقو الذاتي وبيجوفيتش كافح للاحتفاظ بابؽوية الإسلامية للمسلمتُ في أوروبا(، ىك



وابػاص واستجابتو لاحتياجات واقعو ومتطلبات إصلاحو. بفا يعتٍ أف النواظم لا تلغي ابؼفارقات التي 
 ترسم بظات خصوصية كل نموذج.

وكاف عنواف ابعلسة الثانية "الإصلاح والتجديد في العالم الإسلامي: ابؼفاىيم والتجارب"، وضمت 
ر رضواف السيد بعنواف "الإصلاح الإسلامي: ابؼسار والستَورة"؛ حيث عرض دراستاف: الأولى للدكتو 

ستَورة الإصلاح في عابؼنا الإسلامي ابؼعاصر منذ فجر القرف التاسع عشر إلى ما انتهى إليو واقعو على 
صعيدي ابغركات والتنظيمات من جهة، ورصد أنماط علاقة ابغركتتُ وبعض ابؼفكرين الإصلاحيتُ 

اكمة وصنفها إلى: نمط الانفراد بالسلطة كالنموذج الإيراني الراىن، ونمط ابؼشاركة في السلطة، بالنظم ابغ
ونمط القطيعة والصداـ مع النظم ابغاكمة )وىو النمط الغالب( مقومًا بصيع الأنماط بشكلٍ عاـ بالسلبية 

 وعدـ التمييز بغدٍ كبتَ.

تقليدي ومعتدؿ متنور ومتطرؼ، بحسب كما رصد د.رضواف السيد تيارات الإصلاح الإسلامي )
تصنيفو( على صعيد السياؽ الداخلي الإسلامي بفا أنتج ما أبظاه: "فكر ابؼطالبات" من قِبَل كل تيار 
منها )بررير ابؼرأة وإلغاء مفهوـ الذمة من متطلبات التيار ابؼتنور الليبرالي إف جاز الوصف مقابل مطالبات 

ا على الصعيد ابػارجي )العابؼي( فيتحدث د.رضواف السيد عمّا أبظاه التيار الثوري ابؼتطرؼ...(. أم
بظاىرة: "الصراع على الإسلاـ" وكيف أضحى الإسلاـ موضوعًا وإشكالية عابؼية في سياؽ بروز 

 الأصوليات في العالم الراىن.

نماذج وعلى صعيد النماذج الفكرية الإصلاحية في العصر ابغديث، رصد د.رضواف السيد في دراستو 
)الطهطاوي، التونسي، مفكري ابؽند(،  8ٔلمجموعة مفكرين صنفهم مرحليًّا إلى مفكري مرحلة القرف الػ 

الذي رآه منقطع تدفق تيار فكر مدرسة بؿمد –حتى عقد الثلاثينيات  ٕٓ، والػ2ٔومرحلة القرف الػ 
ناوؿ د.رضواف في ىذه )فت -عبده )وىو ما انتقده فيو بعض ابغضور من ابؼفكرين كػ د.بؿمد عمارة(

كلًا من: الأفغاني، وبؿمد عبده، ورشيد رضا(، أما ابؼرحلة الثالثة والأختَة في   -وفق تصنيفو–ابؼرحلة 
 تصنيفو فهي مع صعود الإحيائية ابعديدة على يد سيد قطب وحتى الآف.

يد على أهمية وبعد شرحو وتقويدو ابذاىات الرأي حوؿ ىذه النماذج، يعود د.رضواف السيد إلى التأك
وبؿورية عامل السياقات ابػاصة بكل نموذج وأثرىا على اختيارات ومفاضلات كل نموذج في تبتٍ أولوية 

 بؿددة من ركائز أو بؾالات الإصلاح.  

وفى الدراسة الثانية: "الإصلاح والتجديد: الأصوؿ والفروع" استعرض د. بؿمد سليم العوا ابؼفاىيم    
قة. وكاف سؤالو الرئيس: ىل يجوز الإصلاح والتجديد في الفروع والأصوؿ على الواردة فى عنواف الور 

السواء أـ ىو مقتصر على الفروع دوف الأصوؿ؟ وأكد د.العوا على أف الإصلاح والتجديد قائم ووارد 
في جانب الاجتهاد في الأصوؿ بضوابط معتبرة كما ىو مطلق في الفروع. فلا يدتنع في كل الأصوؿ كل 

بينما لا يجوز في  …( وإصلاح )فقد اجتهد العلماء في العقائد، واجتهدوا في الذات والصفاتبذديد 



كل الفروع كل بذديد وإصلاح؛ بحسب أف بعض الفروع لا برتمل ىذا، وبعض الأصوؿ برتملو أو يجب 
 علينا أف نقوـ بو في شأنها.

عملت العقل في النقل حتى فالعقوؿ الكبتَة التي نهضت بالأمة وأحيت ابؽمة من علمائها قد أ
توصلت بالإسلاـ إلى ما لاقيناه وورثناه منها، حيث لم بزف من الاجتهاد في الأصوؿ كما بذتهد في 
الفروع. اجتهدت في الأصوؿ في فهمها وفى مدى تطبيقها وكيفية إعمابؽا وما الذي تغطيو ىذه الأصوؿ 

 وما الذي لا تغطيو.

لكن المجاؿ الأرحب بؽذا الاجتهاد الذي لا ضيق فيو ىو المجاؿ الذي نسميو بؾاؿ ابؼعاملات ويدخل 
فيو بصيع ما تعرفو البشرية من نظم للحكم وللقضاء والاجتماع والسياسة والإدارة والتجمع الأبفي، ومن 

 ملاءمة ذلك لظروؼ العصر أو عدـ ملاءمتو لظروؼ العصر. 

ة تقوـ عليها ىويتها ويستمر بها وجودىا، وفي الثقافة فروع بزتلف فيها الأنظار فللأمة ثوابت ثقافي 
وتتباين الآراء. وكذلك فإف بعض الأحكاـ ابؼتعلقة بابغياة ثوابت لا برتمل التبديل، ىذه الأحكاـ التي لا 

يجوز أف يدسها برتمل تغيتَاً ولا تبديلًا لأنها يتًتب عليها مصالح الناس الدائمة ىي الأصوؿ التي لا 
الإصلاح، لكن يجوز أف يدسها التجديد؛ كلما درست بقددىا، كلما نُسيت نذكر الناس بها، وكلما 

مع ثباتها وعدـ -تركها الناس بكييها في أنفسنا حتى يرى الناس قدوة ومثالًا لإحيائها، وىي مع ذلك 
عليها بتغتَ الأحواؿ والظروؼ والأعراؼ برتمل التأويل والاختلاؼ وتغتَ ابغكم ابؼتًتب  -قابليتها للتغيتَ

 والزمن. وبالتالي لا يجوز لأحد أف يقوؿ مثلاً سألغي مؤسسة الزواج.

وبشة قيم برتاج دومًا للتجديد وربدا لإصلاح: حيث أكد د.العوا على أف الإصلاح عملية قوامها 
إصلاحها )بدوف تبديد أو  منظومة من القيم الواجب اعتبارىا كما من الواجب بذديدىا وإحيائها وربدا

 تبديل(. وكذلك الأمر في إصلاح وبذديد قيم كالعدالة والشورى.

وركزت ابعلسة الثالثة على التعريف بػ"من ىو فتح ا﵁ كولن: الشيخ وابغركي"، وذلك في ورقتتُ. 
ية الشيخ تناوؿ د.أرجوف جاباف في الأولى "خطاب الشيخ فتح ا﵁ كولن وفلسفة ابػدمة"، مركزاً على رؤ 

فتح ا﵁ كولن للإسلاـ، ومؤكدًا أف ابؽدؼ الرئيسي لػ"كولن" ىو برقيق مرضاة ا﵁ وتطبيق تعاليم الشريعة 
 الإسلامية. فمرضاة ا﵁ يجب أف تكوف ىدؼ كل عمل في بدايتو ونهايتو.

ؤكدًا على وأكد د.جاباف على تركيز كولن على تفعيل رؤيتو تلك للإسلاـ في بؾاؿ التًبية والتعليم، م
أهمية مأسسة تلك العملية، حيث بسثل ابؼؤسسية بؾاؿ برويل الفكرة إلى نموذج. عملًا في ذلك على 
ابؼزاوجة والدمج بتُ بعض الثنائيات، من أهمها ابؼزاوجة بتُ العلوـ الكونية والعلوـ ابؼادية، والتكامل بتُ 

 الفكر وابغركة.

معالم في ستَة الشيخ فتح ا﵁ كولن" بغياة الشيخ فتح ثم عرض د.إبراىيم البيومي غالً في ورقتو "
ا﵁ كولن، وانتماءاتو الاجتماعية، وبيئتو وأثر ذلك كلو في توجهاتو. بادءًا كلمتو بتساءؿ مهم: بؼاذا 



تأخرنا في معرفة شخصية كولن وحركتو؟ مشتَاً إلى أف السبب الأساسي في ذلك ىو سبب سياسي 
سلبية متبادلة بتُ العرب والأتراؾ، أو ما أبظاه "تركوفوبيا"، والتي يرجع  تاريخي، مرجعو تكوّف خلفية

 أصلها إلى تكوّف تلك الصورة السلبية لدى الغرب عن الأتراؾ في عهد الدولة العثمانية.

ثم اقتًب د.إبراىيم بعد ذلك من شخصية الشيخ، مبينًا أنو ذو ثقافتتُ؛ إحداهما تقوـ على الأصوؿ 
رآف والسنَّة( والتًاث الإسلامي، أما ثانيتهما فقد تكونت عبر الاطلاع الواسع على الإسلامية )الق

 الفلسفات والعلوـ ابؼعاصرة.

وعن موقعو في بؾتمع العلم والإصلاح ابؼعاصر، يصف د.إبراىيم الشيخ فتح ا﵁ كولن بأنو "بؾدد 
كما يذكر –برز مثاؿ على ذلك للخطاب الإسلامي ابؼعاصر" دوف ذكر بؽذا الشعار في كتاباتو. ولعل أ

ىو جهده في بؾاؿ بذديد حيوية خطبة ابعمعة وإعادة الروح والفاعلية إليها، باعتبارىا أداة  -د.إبراىيم
 للتغيتَ الاجتماعي، مؤكدًا على أناّ "علينا أف بقدد الاستماع إلى روح الإسلاـ".

كتُ ابغركة في خريطة التغتَات اقتًبت ابعلسة الرابعة من حركة فتح ا﵁ كولن، وسعت إلى تس
الاجتماعية على الساحة التًكية في النصف الثاني من القرف العشرين من ناحية، وفي خريطة ابغركات 

 التًكية للتغيتَ من ناحية أخرى.

حيث تناوؿ أ.علي بولاج "الدين في تركيا والتغتَ الاجتماعي وحركة فتح ا﵁ كولن"، وفيها تم التًكيز 
لن وحركتو على بذاوز الاختلافات البينية وابؼذىبية سواء داخل أو خارج تركيا لتحقيق على عمل كو 

التكامل وابغوار ابؼتبادؿ. وىو الأمر الذي سعى كولن عبر حركتو إلى برقيقو على أرض الواقع بتحقيق 
 بأسره، شرقو التكامل بتُ شرؽ تركيا وغربها، وأيضًا سعيو لتقديم ابػدمات ابؼختلفة للمسلمتُ في العالم

 وغربو.         

أما أ.أنس أركنو فتناوؿ موقع "حركة فتح ا﵁ كولن بتُ ابغركات التًكية للتغيتَ"، فبدأ بابغديث عن 
طبيعة التحولات الاجتماعية التي بغقت بالمجتمع التًكي في النصف الثاني من القرف العشرين مبتعدة بو 

لعبت ابغركات الاجتماعية دوراً أكبر في التأثتَ في المجتمع عن العلمانية التي أسسها أتاتورؾ؛ حيث 
 التًكي ونشر الوعي داخلو مقارنة بابغركات والأحزاب السياسية.

ثم صنف أركنو ابغركات الإسلامية في تركيا إلى فئات ثلاث؛ أوبؽا حركات "الإسلاـ السياسي" التي 
ة الثانية بسثل ما أبظاه "الإسلاـ الاجتماعي"، وبسثلها تتبتٌ أولوية التغيتَ السياسي داخل النظاـ. أما الفئ

ابغركات الاجتماعية والصوفية. وتأتي الفئة الثالثة لتعبر عن "الإسلاـ الثقافي" القائم على العودة إلى ابػبرة 
الإسلامية من خلاؿ إحياء ابغركة الثقافية داخل المجتمع. ووصف أركنو حركة كولن باعتبارىا حركة 

، دينية، دولية، تتميز عن غتَىا من ابغركات التًكية بعدة بظات؛ منها تأكيد كولن على معاني اجتماعية
"الغتَية" وإنكار الذات والتفاني، إعادة تأويل معاني الزكاة والإنفاؽ وتوسيعها وإعادة تفعليها في الواقع، 

 ىا.الفهم ابعديد لعملية التًبية والتعليم، وأيضًا لفكرة التسامح ... وغتَ 



وركزت ابعلسة ابػامسة على تفعيل فكر كولن ورؤيتو الإصلاحية في بؾاؿ التعليم. فأكدت ورقة 
فلسفة التعليم: السباحة في المجاؿ ابغيويّ" للدكتور بظتَ بودينار على أف التعليم مثَّل المجاؿ الأساسي "

كة من بناء ما يسمى الذي بدأت منو حركة كولن مستَتها الإصلاحية. ذلك أف التعليم يدكن ابغر 
"النموذج الذاتي"، أي بناء الإنساف وتربيتو على القيم التي تقوـ عليها ابغركة... كما يدكن ابغركة من 

 برقيق "مهمة التبليغ"، التي يعتبرىا كولن ابؼهمة الأساسية لكل مسلم في ابغياة.

أوبؽا الإنساف ابعديد، الذي يتسم ويحقق التعليم بناء ذلك النموذج الذاتي استنادًا إلى عناصر ثلاثة؛ 
بحرية التفكتَ والإرادة، ابعمع بتُ الإيداف والعلم، استخداـ وسائل الاتصالات ابغديثة للوصوؿ إلى عقوؿ 
وقلوب الناس، عمق ابعذور الروحية، حراسة القيم الإنسانية، الأصالة مع البعد عن التقليدية... أما 

ج الذاتي فيتمثل في قوة الإسلاـ ذاتو، ابؼستمدة من خصوصية رسالتو، العنصر الثاني الداعم لبناء النموذ 
 وبذاوزىا لقوانتُ الزماف وابؼكاف، والتكامل بتُ عناصره مع فعاليتو لتحقيق مقاصده.

وثالث تلك العناصر ىو ابؼرحلة الراىنة أو العصر، الذي أحسنت ابغركة استغلالو والاستفادة من 
 ة وابؼناداة بحقوؽ الإنساف وابغريات وغتَ ذلك.معطياتو ابؼتمثلة في العوبؼ

وإذا كاف د.بودينار ركز في كلمتو على أهمية بؾاؿ التعليم في حركة فتح ا﵁ كولن، فقد جاءت دراسة  
د.رجب قيماقجاف "التعليم ومنظوماتو ابؼؤسسية: من ا﵀لية إلى العابؼية" لتًكز بشكل أكبر على رؤية  

ليم، وأساسها رفض الرؤية ابغداثية للتعليم، التي تركز على ابعوانب ابؼادية والعقلية كولن حوؿ التًبية والتع
في العملية التعليمية فحسب منكرة ابعوانب الروحية. وفي ابؼقابل يطرح كولن رؤية تعليمية بديلة تقوـ 

 على التزاوج وابعمع بتُ الروح وابؼادة.

﵁ كولن في ابؼدارس على أرض الواقع، أكد د.قيماقجاف وعن كيفية تطبيق تلك الرؤية التًبوية لفتح ا
أف ذلك لم يكن بصياغة مناىج بـصصة أو إضافة مناىج دينية إضافية. بل باتباع نفس ابؼناىج ا﵀لية 
في كل بلد، والتًكيز بدرجة أكبر على تقديم رؤية قيمية من خلاؿ تلك ابؼناىج، تقديم برامج تربوية 

 ية عن طريق ابؼعلمتُ، والأنشطة ابؼدرسية ابؼختلفة.موازية للمناىج الدراس

ضمت ابعلسة السادسة، التي تناولت "بؾالات العمل وخبرات ابؼمارسة من ا﵀لية إلى العابؼية: 
مكافحة الفرقة"، ورقتتُ: ركزت الأولى على حوار الداخل وابؼواطنة التًكية وعقدت الورقة الثانية مقارنة 

 قطب. بتُ فتح ا﵁ كولن وسيد

فتناوؿ د.ياستُ أقطاي بذربة وقف بصعية ابراد الكتاب والصحفيتُ في ابغوار داخل تركيا وخارجها، 
وىي ابعمعية التي يرأسها شرفيًا الأستاذ فتح ا﵁ كولن الذي شجع على إنشاء ابعمعية في بداية 

 التسعينيات بعد قراءتو لمجمل التغتَات العابؼية والداخلية في تلك الفتًة.

وبتَُّ أف للشيخ فتح كولن دور في تدشتُ ابغوار مع الأقليات داخل تركيا ومثل منتدى "أبانت" 
ملتقى يجمع أطيافاً فكرية بـتلفة تناقش قضايا تركيا والعالم والإنسانية، وىو أحد مبادرات بصعية ابراد 



ر إسلامي وآخر الكتاب والصحفيتُ الأتراؾ، وقد تبادؿ رئاسة منتدى أبانت عبر عشر سنوات مفك
 يساري، وىو ما يشتَ إلى قدرة فتح كولن في ابعمع بتُ ىذه الأطراؼ لتجلس معًا وتتعارؼ وتتناقش.

ثم عقد د. بؿمد صفار مقارنة بتُ سيد قطب وفتح ا﵁ كولن وأشار إلى أف ىناؾ عوامل بنيوية 
كا في تشخيص الأزمة التي مشتًكة بينهما، ولكن ىناؾ أيضًا جوانب للاختلاؼ فيما بينهما. فقد اشتً 

يدر بها الإنساف؛ فأرجعها سيد قطب إلى الانفصاؿ النكِد بتُ العلم والدين، وىو نفس ما يشتَ إليو  
كولن حتُ يتحدث عن الانفصاؿ ابؼزدوج. ويجمع بينهما أيضًا فكرة معايشة الوحي عبر بذاوز زمتٍ 

فكرة الشجرة والظل عند قطب والرسوؿ  لاستعادة عصر التنزيل في عصر التأويل، وىو ما يتمثل في
 الشجرة عند كولن. 

وتناولت الورقة جوانب الاختلاؼ بتُ ابؼفكريْن، فأشارت إلى أف قطب رأى حتمية الصراع بتُ 
المجتمع ابؼسلم والمجتمع ابعاىلي، بينما يؤمن كولن بابغوار وقبوؿ الآخر وقبوؿ الاختلاؼ مع ابغفاظ على 

 ما تصور بـتلف لشكل الزماف.الذات. كما أف لكل منه

وجاءت ابعلسة السابعة بعنواف "مكافحة الفقر والإغاثة الإنسانية" متضمنة دراستتُ: الأولى 
حركة فتح ا﵁ كولن أنموذجا"،  -قدمها د.عمار جيدؿ وعنوانها "بؿاربة الفقر: ابؼنطلقات والغايات

وضعها الأستاذ فتح ا﵁ كولن، وابعوانب التطبيقية وناقشت ابػلفية الفكرية والتًبوية ﵀اربة الفقر كما 
 من فكرة بؿاربة الفقر كما جسّدىا الذين امتلأت قلوبهم بفكرة "ابػدمة الإيدانية".

وأشارت الدراسة إلى أف الشيخ فتح ا﵁ كولن يرى أف الفقر الأخطر يكمن في عدـ امتلاؾ العلم 
لكوف لا علمًا ولا فكراً ولا مهارة ىم فقراء في ابغقيقة، وبتُّ والفكر أو ابؼهارة؛ لذا فالأغنياء الذين لا يد

في ىذا السياؽ أنوّ يعرض نمطتُ من الفقر: أوبؽما معنوي، والآخر مادي. من ىنا ابزذت بؿاربة الفقر 
بؿاربة الفقر  -بؿاربة الفقر ابؼعنوي، وابؼسلك الثاني -عند الأستاذ مسلكتُ أساستُ: ابؼسلك الأوؿ

هما يشتًكاف في اعتمادهما الكلي على أساس واحد، فلا يشيعاف )الفقر ابؼعنوي الفقر ابؼادي( ابؼادي. و 
أو يعيشاف إلا حيث يستقر ابعهل وتغيب ابػدمة الإيدانية. بؽذا كاف من أولويات ابػدمة الإيدانية بؿاربة 

ات ابػدمة فى بؾالات الفقر الأوؿ الذي يعد أساس بؿاربة الفقر الثاني. وتناولت الدراسة جهود مؤسس
 التعليم والإعلاـ والصحة والإغاثة والصناعة والتجارة داخل تركيا وخارجها.

وتناولت دراسة "برامج ومشروعات مكافحة الفقر في الداخل وابػارج: نماذج بـتارة"، التى اشتًؾ فى 
ّـ مكافحة الفقر في م صر وتركيا، مع مراعاة إعدادىا الباحثاف أيدن شحاتو وعبدا﵁ عرفاف، برامج ومها

سياؽ كل بذربة من جهة البيئة الثقافية والاقتصادية والسياسية وابؼؤسسية ا﵀يطة بهذه ابؼشروعات 
والبرامج. حيث عرضت الدراسة أبعاد الرؤية التنموية لدى الشيخ بؿمد فتح ا﵁ كولن، والتي تظهر في 

نها. ثم عرضت الدراسة بعض برامج ومشروعات أفكاره ونمط حركتو وابؼشروعات ابؼتنوعة التي تنبثق ع
 مكافحة الفقر في تركيا ومصر، وركزت على جهود حركة فتح كولن فى تركيا وابعمعية الشرعية في مصر. 



  

وفى ابعلسة ابػتامية للمؤبسر أشارت د.نادية مصطفى إلى أف التًكيز عبر مؤبسر دولي كامل على بذربة 
ما بؽذه ابغركة من أهمية جعلتها بؿط أنظار كثتَ من الدراسات  حركة إصلاحية بؿددة يعتٍ ويعكس

الإسلامي  –والفعاليات حوؿ العالم وكاف يجدر بنا أف نقوـ بذلك على مستوى ابغوار البيتٍ الإسلامي 
التًكي، وأخذ العبرة من ىذه التجربة في السياؽ الراىن للأمة وما برتاجو من حلوؿ -وابغوار العربي
 حركة "كولن" نموذجًا بفيزاً بؽذه ابغلوؿ غتَ التقليدية.  إبداعية كانت

وقدـ ابؼنسقاف التنفيذياف للمؤبسر: د.إبراىيم البيومي غالً ود.باكيناـ الشرقاوي عرضًا بؼستَة ابؼؤبسر 
واستعرضا الإطار العاـ وابؼقارف بعلسات ابؼؤبسر، ابغركة ذاتها ومؤسسها )الشيخ فتح ا﵁ كولن(، بؾالات 

 ىذه ابغركة: التعليم، بؿاربة الفقر، ابغوار، وغتَىا من قضايا الأمة الإسلامية.فعل 

ثم تلا ذلك بؾموعة من الشهادات ابغية من زيارات قاـ بها أكاديديوف مصريوف وعرب وأجانب لتًكيا 
وتعرفوا على مؤسسات حركة فتح ا﵁ كولن والتقوا مع بعض ابؼنتمتُ إليها. حيث ركز د.حسن أبو 

ب على اىتماـ ابغركة بتقوية الروح والنفس، مع اىتمامها بالتنظيم وإقامة ابؼؤسسات والابتعاد عن طال
الشخصنة. أما الأستاذ عصاـ سلطاف، فأشار إلى إيداف ابغركة بشمولية الإسلاـ والتخصص فى العمل. 

بغركة وىي: ابػدمة، وأشارت د.ناىد عز الدين إلى اىتماـ ابغركة بالشباب وتناولت مفاىيم أساسية في ا
وابؽمة، ومفهوـ "ابؼتولى" الذي يقتدي بو الطلاب. وأشارت د.ىبة رءوؼ إلى أف ىناؾ "روحًا تسري" في 
ابغركة تفسر ما يقولو البعض عن ابغركة بأنها تنظيم ولا تنظيم. وركزت على "الأدب" الذي تتسم بو 

في بناء الإنساف.كما استعرضت د.ىدى  ابغركة وأعضائها؛ حيث ابغرص على استعادة البعد الأخلاقي
درويش بعض ابؼبادرات والأنشطة التي قامت بها ابغركة. أما د.يوىاف )أكاديدي أبؼاني(، فركز على كيفية 

 تعامل ابغركة مع أسئلة: بؼاذا نصلح، وما الذي نصلحو، وكيف نصلحو؟

  

كر الإسلامي، ونائب رئيس بؾلس ابؼؤرخ وابؼف-وفي ا﵀اضرة ابػتامية قدـ ابؼستشار طارؽ البشري 
رؤية مستقبلية للإصلاح في العالم الإسلامي تنطلق من ابغاضر التاريخي والواقعي  -الدولة ابؼصري الأسبق

للأمة، مؤكدًا أف الواقع ىو مفتاح فهم ابؼستقبل، وأف أسئلة ابغاضر ابؼمتد ىي التي تصوغ رؤيتنا 
ندرس خبرات الإصلاح لا ندرسها لننسخها في بلادنا دوف ابؼستقبلية في الفكر وابغركة. وأننا حتُ 

مراعاة لاختلاؼ السياقات الزمنية وابؼكانية والاجتماعية والثقافية، وإنما ندرسها للاستفادة منها مع 
جيدًا، وأرجلنا لا تستَ  مراعاة ىذه الفروؽ الدقيقة. وأف مشكلة الأمة تتمثل في أف "أذرعنا لا تعمل

 تتوافق مع مصابغنا مادياً ومعنوياً". مشكلة حركية تتعلق بالقدرة على جعل أىدافناجيدًا، وىي 

وفي معرض تناولو العلاقات العربية التًكية، شدد البشري على أهمية التجربة العثمانية، ولفت الانتباه 
في منطقتنا لأنو  إلى أف فتًة ابغكم العثماني للدوؿ العربية كانت ابؼعوؽ الرئيسي لتجدد ابغركة الصليبية



الدفاع الرئيسي بؽذه ابؼنطقة يتكوف من نقاط ثلاث: دمشق، القاىرة،  على مدى التاريخ كاف خط
ابغجاز، وما من دولة رمت إلى الوحدة والنهوض إلا وسعت إلى التكامل مع ىذه النقاط التي برولت إلى 

أطماع  ور خطاً رادعًا لأية"سور الإسلاـ العظيم" بانضماـ اسطنبوؿ والأناضوؿ فأصبح ىذا الس
 خارجية.

التًكية، أكد ابؼستشار البشري على ضرورة دراسة الأوضاع -وفيما يخص مستقبل العلاقات العربية  
 الأمنية العامة وابؼشتًكة للخروج باستًاتيجية واحدة جامعة.

العشرين: ففي القضاء كما أشار البشري إلى الازدواجية الفكرية وابؼؤسسية التي عانينا منها عبر القرف 
ىذا الازدواج ىو … ىناؾ قضاء شرعي وآخر أىلي، وفي القيم ازدواج بتُ قيم إسلامية وأخرى  غربية

 الفرقة التي كاف يقصدىا فتح ا﵁ كولن في قولو: "إف الناس تعاني من الفقر وابعهل والفرقة".

ا واقعنا الآف لا تكمن أبدًا في وخلص ابؼستشار البشري إلى أف مشكلتنا ابغقيقية التي يعاني منه
ضعف الأفكار، وإنما تكمن في ضعف التنظيم، وعلينا أف نواجهها بدا يدلك أصحاب القدرة على ابغركة 

 والتحريك من إمكانيات القياـ بها.

 

 .باحثون في العلوم السياسية بمركز الحضارة للدراسات السياسية بالقاهرة 
 

                                                           
 


